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RELIGIOSIDADE E CIDADE: O SANTUARIO DE
SANTA CRUZ DOS MILAGRES-PI

O Brasil éum paisoficialmente catdlico, contu-
do vem apresentando continuamente uma diminui-
¢ao desta populacéo para religiGes neopentecostais,
religiGes afro ou de procedénciaoriental . Apesar des-
tadiminuicdo, o Estado do Piaui ainda possui, aproxi-
madamente, 91,3% de sua populagéo que declaram
ser catdlicos.

Dentro desse espaco de forte caracteristica re-
ligiosa, as expressdes de fé se apresentam e explo-
dem aos olhos de seus habitantes, sendo que as fes-
tas de padroeiros ou padroeiras marcam significati-
vamente o calendario festivo das cidades piauienses.
Dessa forma, as romarias, oferendas de ex-votos,
pagamento de promessas, novenas, €tc., tornam-se
préticas recorrentes ao povo na demonstracéo de sua
religiosidade.

A influéncia religiosa e suas praticas
devocionais observadas na cidade de Santa Cruz
dos Milagres, Unico santuario reconhecido pelo
Vaticano para peregrinacdo no Piaui, ja
extrapolaram as fronteiras, e suaimportancia atu-
almente é percebida pela quantidade considera-
vel de romeiros que para la se dirigem, mesmo

tendo como obstacul os os percal cos geograficos
e fisicos que se impdem aos romeiros de varios
estados nordestinos.

A construcdo desse local, no imaginario do ser-
tang o, remete as décadas finais do século XI1X, mis-
turando-se as vérias narrativas que iam florescendo
nas suas experiéncias cotidianas, apresentando uma
quantidade significativade simbol os e marcando sen-
sivelmente a estrutura religiosa e suas praticas.

De forma resumida a lenda revela que, num
certo dia, no Municipio de Valenca, em uma locali-
dade chamada “Jatoba”, chegou um beato com a
sua pregacao habitual de fé e convenceu um va-
queiro a segui-lo até um morro préximo. Deu-lhe
um cavador de madeira, mandou-lhe cavar a rocha
bruta, mas o vagueiro incrédulo somente ficou olhan-
do e esperando o retorno do beato, que tinha desci-
do o morro até um mato préximo, trazendo |ogo apos
uma cruz de 1,50m por 80cm, feita de “pau de
chapada”, uma érvore muito comum e abundante
na regido. Ao chegar e perceber que o0 vaqueiro
nadafizera, o “velho” tragou com o dedo um circu-
lo na pedra, sacando com a méo a pedra do buraco,



onde colocou acruz e disse ao vaqueiro que “...por
aquele sinal, um dia aconteceriam maravilhas”
(MENDES, ¢/d, p.6). Depois disso desceu 0 morro
€, japroximo ao rio S&o Nicolau, mostrou-lhe uma
nascente de agua, desconhecida na regido e disse
“...por aqueladgua, até milagres ali haveriade acon-
tecer” (MENDES, g/d, p.6).

Depois desse acontecimento, segundo a tradi-
¢ao oral, o vaqueiro teriavoltado aseu cotidiano “nor-
mal”. Tempos depois, a sua filha adoeceria e apesar
de todas as rezas e remédios ndo mostrava sinais de
cura. Lembrando da nascente d’agua e consequen-
temente das adverténcias do beato, levou a crianca
paraolocal escolhido por aguele. Ao banh&lae fazé-
la beber da agua aconteceu uma cura imediata, fa-
zendo com que o acontecimento se espal hasse pelo
sertéo e, desde entdo, as romarias foram se forman-
do no intuito de presenciarem os milagres aconteci-
dos naquelaregiéo.

Observamos, ao fazermos uma analise sobre as
versdes da lenda, que essa possui algumas altera-
¢cdes em seu teor, porém o contexto simbadlico que a
comp0de permanece, na sua grande maioria, ileso, ou
sgja, 0S personagens que constituem sdo sempre o
beato e 0 vaqueiro, além dos entes naturais e sagra-
dos como a cruz, a pedra bruta e o olho-d’agua.

No texto “Manifestagdes Folcléricas” (1995, p.
357-358), as autoras Verbnica Ribeiro e Maria Ceci-
lia Nunes narram alenda da seguinte forma:

Conta-se que num certo dia de um ano que néo se sabe
mais qual, chega a Fazenda Jatoba um homem
desconhecido. Sem dar qualquer explicagdo, chama o
vaqueiro evai com ele aum morro proximo dali. Osdois
passam aconstruir umacapelade taipa, cobertade palha,
eum cemitério[ ...] O desconhecido riscao chdo eretira
com as maos o pedaco de pedra cortado. [...] desce até o
sopé do morro e mostra um pequeno olho-d’aguajunto a
uma palmeira de buriti [...] a noticia do fato correu o
mundo. Foi o préprio Jesus Cristo que veio,
pessoamente, determinar o seu designio e escolheu aquele
lugar, indspito e &rido, como para significar seu carater
penitencia e mistico.

As duas versdes da lenda (a primeira narragéo
éfeita pelo Padre David Mendes e a segunda, trans-
crita por Veronica Ribeiro e Maria Cecilia Nunes)
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diferenciam-se em alguns pontos quanto a identida-
de “divina” do homem desconhecido, mas é
verificavel que o contelido sagrado e os personagens
continuam 0s Mesmos.

A lenda se perde no tempo, e o documento
mais antigo sobre a regido foi encontrado no se-
gundo Livro do Tombo da Paroquia de Valenca. A
data instituida neste marca o dia 20 de junho de
1888, com a nomeacdo do Sr. Joaquim Manoel
Pereira de Sousa como Procurador da Capela de
Santa Cruz dos Milagres, em terras da Fazenda
Jatoba. Outros documentos oficiais sobre o San-
tuario remetem as reformas e construcdes da igre-
ja. Em 1893 é construida uma capela em substitui-
¢80 a uma de palha que la havia. Porém, em 1911
ocorre a reforma da capela transformando-a em
igreja. Em 1929 é construida uma outra igreja ao
lado da antiga que foi destruida, e os trabal hos de
construcdo e reforma se estenderam até meados
dos anos de 1942. Em 1969 é feita uma nova re-
forma com a reconstrucdo do altar-mor e do
Santissimo, além da construcao da torre, ficando
total mente pronta somente em 1983.

Essas informacdes acerca dos vérios proces-
sos de construcdo, reforma e até de demolicéo indi-
cam, aprincipio, aimportancia que esse movimento
religioso passou aadquirir enquanto manifestacéo da
fé ou da crenca no sagrado, favorecendo a cada pe-
riodo um aumento significativo da quantidade dero-
meiros, influenciando na construcéo de uma carto-
grafia que extrapolava a cada periodo os seus con-
tornosoriginais.

Podemos dizer que uma das formas que influ-
enciaram essa mutagdo cartogréfica foram (e sao)
as manifestacdes festivas, expressoes visiveis dos
momentos de ligacdo do sagrado com o profano,
marcado no calendério por trés grandes momentos:
0 primeiro refere-se aos festejos em setembro, du-
rante a primeira quinzena; o segundo faz parte da
cerimdnia conhecida como “Encontro de Imagens”
(santos trazidos das principais paroquias do Piaui),
festejado no Ultimo domingo do més de outubro; eo
terceiro refere-se a comemoracdo da Invengdo da
Santa Cruz, realizadano més de maio.
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Simbolos e Simbologias de
Santa Cruz dos Milagres

Uma das principais relagdes perceptivels, em
relacdo alenda, é aque diz respeito ao espaco, esse
€ fundamental na concretizagcdo das manifestacdes
religiosas existentes e um elo que permite manter
aceso os lagos que unem o sagrado e o profano. En-
guanto funcéo metafoérica, o espaco realiza a
concretude dos passos dos romeiros e territorializa
um corpo de simbologias, acessando multiplasinter-
pretacdes, pois o simbolismo:

acrescenta um novo valor a um objeto ou a uma agdo,

sem por isso prejudicar seusval ores proprios eimediatos
[...] o pensamento simbdlico faz ‘explodir’ arealidade
imediata, mas sem diminui-la ou desvaloriza-la, na
perspectiva, o universo nao é fechado, nenhum objeto é
isolado em sua existencialidade, tudo permanece junto,
através de um sistema precioso de correspondéncia e
assimilacbes (ELIADE, 1996, p.178).

Nesse caso, perceber as relacdes intrinsecas
ao fendbmeno religioso e, principal mente, ao contexto
de Santa Cruz dos Milagres passa em um primeiro
momento pela necessidade de analisar algumas
simbologias existentes nessa relacdo, tanto no que
diz respeito as préticas religiosas, quanto aguelas re-
ferentes a geografia do “sagrado”.

Uma das principais simbol ogias existentes tan-
to namitica-lendéria, como na geografia do sagrado
dizrespeitoa“cruz”. Elaéaprincipal referénciapara
0 santuério; é o marco mitico e fundador do espaco.
E sobre sua sombra que se manifestam os sonhos, 0s
pedidos e agradecimentos.

A cruz recupera a trgjetoria biblica e encerra
uma mediacdo com a figura de Cristo e, dessa for-
ma, seu valor revela-se essencial para a vida dos
santudrios, pois € nesse espaco onde “o inal cancavel
eopossivel, ovisivel einvisivel seinterpenetram numa
tramaurdidapelanarrativaficcional dosrelatosorais
e dos fragmentos escritos”(STEIL, 1996, p.23).

A veneragao a cruz de madeira rustica resu-
me a crenga e a confiangca em um ente superior,
invocada paraaiviar os mais diferentes males, tanto
espirituais como materiais, externa um riquissimo
repertorio simbdlico, tornando-se por exceléncia

signo e significado que atrai e projetaexperiéncias
ricas e significativas aqueles que se aglomeram
ao seu redor para pagar promessas, para rezar por
gracas alcancadas ou, em uma ultima considera-
¢ao para que, num toque Magi co, possam usufruir
deste poder.

Essas experiéncias significativas do sagrado
lancam, segundo Mircea Eliade (1996, p. 54), o ho-
mem para um tempo primordial, pois “retira o ho-
mem de seu préprio tempo individual, cronoldgico,
histérico[...] e o projeta, pelo menos simbolicamen-
te, no grande Tempo, num instante paradoxa que
ndo pode ser medido por ndo ser constituido por
uma duracdo”.

Nesse sentido, as pessoas sdo arrebatadas para
um outro Tempo que se mostra Unico pela possibili-
dade de ligagdo com o religioso, com um ser superi-
or, realizando nessa atmosfera sagrada uma ligacéo
com as representacdes, essas se tornam importantes
tanto no sentido de orientacdo, dentro de uma socie-
dade vigente, quanto uma possibilidade de comuni-
cacdo (MOSCOVICI, 2003, p.21).

Essas representacfes, ao viabilizarem a
integracdo do individuo com aidéiade espaco “supe-
rior” e sagrado, cristalizam e legitimam incessante-
mente as mais diversas manifestagOes religiosas, que
ritualizadas passaréo a fazer parte de um universo
tangivel e cotidiano para milhares de romeiros, que
através de suas préticas reformulam e resistem as
diversas tentativas de contengdo e disciplinarizacéo
impostas pelas normas catélicas.

Dessa forma, as vérias manifestagcbes com re-
lacdo a “Santa Cruz”, como a adoracdo, a venera-
¢80, os pedidos, 0s agradecimentos, as exposi¢oes
votivas através de ex-votos, preces, olhares detidos,
l&grimas..., s80 exteriorizacbes que atuam em torno
deumaculturareligiosa, pois abrange:

um sistema de simbolos que atuam para estabelecer
poderosas, penetrantes e duradouras disposi¢fes e
motivagdes nos homens através da formulagdo de
conceitos de uma ordem de existéncia gera e vestindo
essas concepgdes com tal aura de fatualidade que as
disposi ¢cBes e motivagdes parecem singularmente redistas
(GEERTZ, 1989, p. 67).



Assim, a cruz enquanto simbolo cumpre uma
funcéo poderosa, no sentido atribuido por Geertz,
pois gjuda a estabel ecer uma experiéncia unificadora
que sereveladeformacontinuaedial ética, poistrans-
forma simples objetos (como uma madeira) em uma
potente realidade de transcendéncia, oportunizando
uma ligagdo com o sagrado, fazendo circular por um
codigo, o todo, num simples fragmento.

Mas, ndo somente a “cruz” é indicadora dessa
experiéncia religiosa, a gua existente naregido em
formato geogréfico de “olho-d’agua’ espacializa os
romeiros, pois constitui, juntamente com acruz e a
terra, eixos singulares e arquétipos de uma projecdo
celestial, projecéo essa definidora da “cidade sagra-
da’, pois esse prototipo extraterreno, como designa
Eliade (1992, p. 22-23), transforma-se em modelo
magico-religioso capaz de transformar o caos em
Cosmo.

A cruz, ao unir céu eterra, institui sobre o espa-
€O um conjunto harmonioso, transferindo aos outros
fenbmenos naturais, como a égua, uma experiéncia
religiosaemitica, potencializando agdes que regem
as praticas dos romeiros como o banho, aimersdo do
batismo, pagamento de promessas, ou mesmo quan-
do a ingerem confiantes na cura de doencas ou ain-
daquando alevam como “amuleto” em sinal de um
batismo secreto, defendendo-os nos dias que néo
estiverem sobre a “protecdo” do espago sagrado.

O simbolismo aquético, apontado por Eliade
(1993, p. 153-154), éimportante pois:

aimersdo naagua simboliza o regresso ao pré-formal, a
regeneracdo total, um novo nascimento, porque uma
imersdo equivale a uma dissolugdo das formas, a uma
reitengracéo no modo indiferenciado dapreexisténcia; ea
emersao das aguas repete o gosto cosmogdnico da
manifestagdo formal. O contato com a agua implica
sempre aregeneracdo: por um lado adissolucdo se segue
um NoVO nascimento; por outro, porque aimersdo fertiliza
eaumentao potencia de vidae de criagao.

Buscarmos o entendimento dessas rel agfes re-
ligiosas enquanto um conjunto de codigos simbdlicos
€ perceber que as praticas sociais sO podem ser en-
tendidas enquanto manifestagfes culturais, pois abar-
cam uma infinitessimal rede de estratégias e praticas
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realizadas pel os sujeitos que, por suavez, setornam
produtores e receptores de cultura.

Indicarmos essas simbologias como uma rede
que é compartilhada pelos vérios atores sociais ndo
significa entendé-las apenas sob a conotacéo de en-
redos presumiveis. 1sso acontece exatamente pela
relacéo dinamica entre espaco e sujeitos, onde esses
atodo o momento formulam e reformulam seu viver
“magico-religioso”.

A opcdo pelainterpretacédo do simbdlico, ao in-
vés de limitar as explicacBes, busca contribuir para
uma leitura metaférica do religioso e suas redes de
significados, tentando perceber como os diferentes
sujeitosrealizam esse processo de decodificagdo, mas
que também permite transgressdes e escapatorias,
essas podem ser percebidas mais detidamente na-
quilo que é conhecido como “profano”.

Isso significa que entender as conotacGes implicitas
em torno das simbologias como acruz, aterra, adgua
e ainda a escadaria, ao invés de empobrecer a
abordagem, faz parte da consciéncia de que “os
sistemas culturais tém que ter um grau minimo de
coeréncia, do contrério ndo os chamariamos sistemas
[...] pois divorcié-la das suas aplicaghes € torna-la
vazia” (CHARTIER, 1989, p.13).

Entre o Santuério, onde fica a Cruz, e a cidade,
onde fica a Fonte, temos a escadaria, um espaco de
ligacd@o entre o mundo sagrado (representado pelo
Santuério) e o profano (representado pelacidade). A
escadaria € um simbolo marcante dentro do imaging
rio humano, segundo Eliade, devido a sua existéncia
miticaem varias culturas, pois essaalegoriafoi sendo
utilizada paradistinguir imageti camente o bem do md,
afelicidade da infelicidade, a santidade do profano,
poisavisao de utilizacdo daescada é sempre debaixo
paracima, ou sgja, do ruim para o melhor.

A escadaria verticaliza duas agOes opostas,
pois ao tempo em que concretiza o espago profa-
no, invertendo o sentido religioso e de peniténcia,
permitindo a externalizagdo do comércio onde tudo
se encontra, desde a venda de imagens e produtos
sacros até o mais simples utensilio doméstico, além
de verduras e legumes, representa também de for-
masimbdlica:

v.24, n. 1, 2007



ARTIGO

O que podemos observar, desde ja, € a virtude
consagradora da “dtura’. As regides superiores estdo
saturadas de forcas sagradas. Tudo quanto esta mais
proximo do Céu participa, com intensidade variavel, da
transcendéncia. A “altura”, o “superior”, sdo assimilados
ao transcendente, ao sobre-humano. Toda “ascensdon” é
uma ruptura de nivel, uma passagem para o Além, uma
ultrapassagem do espago profano e da condi¢éo humana
(ELIADE, 1993, 92).

Assim, ao formularmos de maneira resumida
alguns vieses de pensamento sobre o religioso em
Santa Cruz dos Milagres, queremos também, no pro-
Ximo ponto de andlise, indicar a problematica que
envolve a experiéncia mitico-religiosa das romarias
e seu sentido e fungdo para aqueles que significam
Seus passos em comunhdo com esse conjunto de sig-
nos que envolvem o espaco religioso.

Romaria e Cidade: a construgdo simbdlica dos
espacos

A cidade de Santa Cruz dos Milagres, eaidéia
de santuério que a envolve, € um excelente exemplo
para compreendermos de que forma esse espaco
tornou-se um atrativo paramilhares de pessoas, con-
firmando pressupostos de que a cidade &, acima de
tudo, umaforcaatrativa, como abordou Rolnik (1995).
Dessa forma aidéia de cidade e a de sagrado atuam
feitos “um campo magnético que atrai, reline e con-
centra os homens” (ROLNIK, 1995, p.12).

Esse sentido de atragdo que envolve os santua
rios parte de uma idéia que norteia esse artigo — a
conviccdo da cidade enquanto ente simbdlico capaz
de expressar estratificagbes de sentidos, pontuado
pela fragmentag&o e trgjetdrias que alteram a nogéo
de espaco, fazendo com que as agdes didrias se tor-
nem sempre indefinidamente outra.

A romaria, nesse sentido, teatraliza a cidade,
porgue é sob sua jurisdi¢do que os passos elaboram
operagdes do caminhar, pois:

0s movimentos pedestres formam um desses ‘sistemas
reais cuja a existéncia de fato constréi a cidade’[...] A
atividade dos passantes transforma-se em pontos que
tracam uma linha totalizante e reversivel no mapa[...]
Essas fixagbes constituem procedimentos para o
esguecimento. O traco que deixou paratras é substituido
pela préatica (BARRETO, 1989, p. 28-29).

Os passos dos romeirosinventam e reinventam
acidade, criando um mapa de pontos que designam
significados simbdlicos, articulando umageografiade
erranciaque multiplicadafavorece:

uma experiénciaesfareladaem deportagdesinumeraveis
e infias (deslocamentos e caminhadas), compensadas
pelas relagdes e os cruzamentos desses éxodos que se
entrelagcam, criando um tecido urbano, e posta sob o
signo do que deveriaser, enfim, o lugar, mas é apenas um
nome, acidade (CERTEAU, 1994, p.183).

Esse entrelagamento de passos realizado sob a
cidade articula uma multiplicidade de “consumos,”
pois os simbolos constituem possibilidades que ao se
juntarem as praticas errantes e religiosas explodem
em uma contextualizagdo ricade significados.

Sabemos que aromaria ou peregrinacdo € uma
prética da maioria das religides, sendo um costume
gue remonta aos mais antigos tempos, introduzidano
Brasil pelos portugueses. E um ato de devog&o, com
carater penitencial, em que romeiros pagam promes-
sas com doages, esforcos fisicos e entrega de ex-
votos, em cerimoniaslitdrgicas.

A romaria pode ser individual, em dupla ou
em grupo, a pé, acavalo, de charrete, moto, carro,
caminhdo ou 6nibus fretado. Os romeiros vigjam
muitos quilémetros, com afinalidade de chegar aos
locais onde a Igreja Catolica, em suas capelas ou
basilicas, igrejas ou matrizes, veneram santos e sim-
bolos religiosos. Depois de pagar sua promessa por
uma gracga alcancada, o romeiro retribuia a sua
graca com velas, oracdes, ex-votos ou esportulas
(presente).

Essas peculiaridades referem-se também ao
contexto do santuério de Santa Cruz dos Milagres
e nos apontam que o lugar é, acima de tudo, uma
criacdo religiosa e sagrada, pois “leva as pessoas
a seres e poderes celestiais ou, retirando-as por
um momento do lugar onde estdo, f&-los por um
instante conviverem com os homens sua experién-
cia de ndbmades, dentro ou fora da festa”
(BRANDAO, 1989, p.40).

A romariapraticada pelo catolicismo tradicio-
nal tem como ponto fundamental a sacralizagéo de



locais especificos da culturareligiosa. Isso aconte-

ce, pois “oslocais de culto sdo sagrados e especial-
mente devotados e protegidos por padroeiros quan-
do certos lugares sagrados sdo Unicos ou particu-
larmente dotados de poder religioso” (BRANDAO,

1989, p. 37).

Nesse sentido, real camos que aromaria, ao tem-
po em quefaz circular umarede simbdlicacom ritos
e celebragdes, contribui para umadindmicacultural,
pois 0s passos ritualizados pelos romeiros apresen-
tam uma dupla funcéo: significam e enriquecem as
préticas sociais e reatualizam a presenca do sagra-
do, afirmando a posi¢éo de destaque que passou a
desempenhar as cidades-santuérios, dentro do con-
texto nacional, marcado pelaacirrada divisdo social,
fazendo assim com que as preces, romarias e pro-
messas tornem-se uma alternativa benéfica frente
aosflagelossociais.
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